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Usnsere léatlﬁbliscﬁeaUniversité’l

(Zum kath. Universitéitssonntag)

1.
Unsere Universitit 'hat eine weltanschauliche Grund-
lage — eben durch die Tatsache, dass sie eine katholische

Universitit ist. Und zwar ist sie katholisch nicht nur in .

negativem Sinne, das heisst, dass in ihr nichts Falsches
itber unsern Glauben gelehrt wird (was anderwirts nuyr
zu haufig vorkommt) und niemand, nur weil er Katholik
ist, von vornherein disqualifiziert erscheint, sondern vor
allem in positivem weltanschaulichem Sinne. Ihr Tun,
Forschen und Lehren wird klar und eindeutig als ein
Dienst Gottes aufgefasst, und die Grundsitze ihrer Lehre
sind unsere katholischen Glaubensgrundsitze.

Wir haben dies oft und klar génug zum Ausdruck

gebracht. Aber es mag niitzlich sein, dies zu wiederholen:

die katholische Universitdt ist kein Chaos sich wider-
sprechender Weltanschauungen und Philosophien. Sie ist
eine organische Geisteseinheit. Darin fiihlt sie sich man-
chen nichtkatholischen Schwesteruniversititen nicht nur
nicht unterlegen, sondern vielmehr {iberlegen. Sie weiss,
was sie glaubt und sagt es klar. Sie bildet eine harmoni-
sche Arbeitsgemeinschaft mit scharf bestimmtem Ziel. Das
heisst freilich nicht, dass eine katholische Universitit
ohne Spannungen und innere Auseinandersetzungen lebt.
Wie Jaspers dies gldnzend ausfiihrte, ist eine gewisse
innere Spannung die unerlissliche Voraussetzung fiir das
Leben einer Universitdt. Auch unsere Universitit ringt
mit Problemen. Aber allen Problemen liegt hier eine
gemeinsame weltanschauliche Stellungnahme zugrunde:
der Glaube unserer Viter, der Glaube Augustins und Tho-
mas’, Voltas und Pasteurs, der Millionen Menschen, die
die katholische Weltgemeinschaft von heute bilden. Zu
diesem Glauben bekennt sich die katholische Universitit
offen und mit Stolz.

Dank dieser gemeinsamen Glaubensgrundlage ist unsere
Universitat aber nicht nur vielen anderen Universitidten
an innerer Einheit weit iiberlegen, sondern besitzt sie
auch eine viel niianciertere Auffassung der Wis-
senschaft als manche andere Universitit. Belehrt
durch die michtige Tradition des katholischen Denkens,
hat sie eine analoge Auffassung des Wissens. Die Positi-

visten anerkennen nur ihre sogenannte ,Einheitswissen-
schaft’, nach welcher verstehende Geisteswissenschaften

und Philosophie im klassischen Sinne lediglich Missver-

stdndnisse sind; sie reduzieren den Wissenschaftsbegriff
auf den Begriff der Naturwissenschaft. Manche Idea-
listen, wie Benedetto Croce, wollen im Gegenteil die Natur- -

wissenschaft nicht als Wissenschaft gelten lassen. Die

Unglaubigen leuénen, dass es eine theologische Wissen-
schaft gibt. Wir aber wissen, dass das Wort ,Wissen-

schaft’ einen analogen Sinn hat: Theologie, Philosophie,

Geisteswissenschaften, Naturwissenschaft, technisches

Wissen, sie alle sind fiir uns Wissenschaften, sofern sie-
mit streng rationalen Methoden arbeiten und die reine Er-

forschung der Wahrheit sich zum Ziele setzen. Unter die-

sem Gesichtspunkt besteht in einer katholischen Univer-

sitit kein Unterschied zwischen den Fakultiten: sie

suchen alle die Wahrheit, nur die Wahrheit, und suchen

sie mit rationalen Methoden.

II.

Sie suchen diese Wahrheit in vollstindiger Freiheit
des Geistes. Diesbeziiglich herrschen nicht nur unter
den Ungldubigen, sondern leider oft auch in unsern eige-
nen Kreisen allzuviele Missverstdndnisse. Sind nach
unserer Auffassung nicht die andern Wissenschaften
ancillae theologiae ?. Und besteht bei uns- nicht
eine lihmende Bindung an das Dogma? Kann iiberhaupt
von einer freien Wissenschaft an einer katholischen Uni-.
versitit die Rede sein?

Wir antworten: ja. Die Freiheit des Forschens und
Lehrens ist in der katholischen Universitit nicht geringer
als anderswo. Und zwar aus folgenden Griinden.

Um mit dem beriihmten und beriichtigten Bild von
der ancilla zu beginnen: zu diesem Spruch bekennt
sich mit Thomas von Aquin und in seinem Sinne die katho-
lische Universitit. Der Sinn dieses Bildes aber ist der:
alle andern Wissenschaften sind Hilfswissenschaften der -~
Gotteswissenschaft. Damit ist nicht gesagt, dass sie keine
andern Funktionen hitten. Vielmehr behaupten wir von
jeher mit dem hl. Thomas, dass in allen Gebieten des



Wissens die Wahrheit das Ziel ist. Aber unter den Wissen-
schaften ist fiir einen Katholiken die erhabenste Wissen-
schaft die Theologie. Eines der Ziele der katholischen
Universitit - ist, eine Arbeitsgemeinschaft zu bilden, in
welcher die Gotteswissenschaft von. Gelehrten auch auf
andern Gebieten als dem eigentlich theologischen gestiitzt
wird. Darin sehen wir keine Erniedrigung der andern
Wissenschaften. Kein Mathematiker wird sich beschami
fithlen durch die Tatsache, dass seine Wissenschaft auch
eine Hilfswissenschaft der Kristallographie oder der Optik
ist. Um so weniger wird er seinem Kollegen aus der theo-

logischen Fakultit Ratschlige und Hilfe verweigern, wenn.

dieser sie braucht. Die andern Wissenschaften sind uns
Hilfswissenschaften der Theologie. Gewiss haben sie auch
ihre eigene Aufgabe. Aber dass sie dariiber hinaus
ancillae der Theologie sind, an dieser Auffassung hal-
ten wir in schlichtem katholischem Sinne fest. Es ist viel
Unfug mit diesem Bilde getrieben worden. Wir haben das
Recht, zu verlangen, dass dies einmal aufhort.

Zweitens behaupten wir die Freiheit des Forschens und
Lehrens. Zwar nicht in dem Sinne, dass alles, was einem
gerade einfallt, schon als absolute Wahrheit zu gelten
habe. Eine solche Freiheit ist sinnwidrig und existiert
nirgends. Ueberall herrschen weitgehende, obwohl ge-
wohnlich nicht klar ausgesprochene weltanschauliche Bin-
dungen. Der Unterschied zwischen uns und den andern
liegt bloss in der zweifachen Tatsache, dass unsere binden-
den Prinzipien keine von Menschen erdachte Philosophien,
sondern Glaubenssitze sind, und dass wir diese Prinzipien
klar zur Geltung bringen, was viele andere nie tun.

Betrachten wir das Problem der Freiheit unserer Uni-
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versitdt naher und im Konkreten, so stellt sich noch mehr

heraus, namlich, dass die Freiheit des katholischen For-
schers viel weiter geht, als man zunichst vermuten kénnte.
Greifen wir zum Beispiel die Naturwissenschaften heraus.

Bei dem heutigen Stand der Methodologie kommt ein -

Widerspruch zwischen ihnen und dem Glauben iiber-
haupt nicht in Frage. Er ist grundsitzlich ausgeschlossen
durch die einfache Tatsache, dass die Naturwissenschaft
auf Grund ihrer eigenen methodischen Grundsitze keinen
Anspruch auf absolute Geltung ihrer Sitze erhebt: ihre
allgemeinen Theorien sind nur wahrscheinliche Sitze, von
welchen man aus Erfahrung und durch logische Analyse
weiss, dass sie sich im Laufe der Zeit dndern miissen. Ein
Widerspruch zwischen solchen Satzen (und sie allein
kommen hier in Frage) und dem Glauben wird also nie
ein echter Widerspruch sein. Wenn es zum Widerspruch
kommt, so nicht zu einem solchen zwischen dem Glauben
und der Naturwissenschaft, sondern zwischen dem Glauben
und einer dilettantischen Philosophie, die sich eine natur-
wissenschaftliche Wiirde zu geben sucht. Schon aus diesem
Grund braucht ein katholischer Forscher in keiner Weise
um seine Freiheit besorgt zu sein, er hat sie ja in vollem
Masse. .

Diese Freiheit ist aber bei uns noch tiefer begriindes.
Kraft unseres Glaubens wissen wir, dass iiberhaupt ein
Widerspruch zwischen echtem Glauben und echten Ergeb-
nissen der Wissenschaft nicht méglich ist. Denn die Wis-
senschaft erforscht die wahre Welt, und der Glaube griin-
det auf der Offenbarung des allwissenden und wahrhaf-
tigen Gottes. Ein Widerspruch zwischen beiden ist dem-
nach ein Widersinn. Unser Glaube fordert geradezu,
dass der Forscher sich méglichst tief, méglichst genau und
frei in die Natur vertiefe, denn das ist der einzige Weg
zu der Harmonie, an die wir glauben, und die wir an-
streben. Nur ein Halbglaubiger oder Halbkatholik kénnte
hier zweifeln.

Wie steht es aber mit der Philosophie, die ja absolute
Satze aufstellt? Wenn auch nicht im methodischen Prin-

zip, besteht doch auch hier die Unméglichkeit eines echten
Widerspruchs. Tatsichlich gibt es wohl viele dem Glauben
widersprechende philosophische Systeme. Aber sie sind
alle weltanschaulich bedingt, und zwar nicht weniger, son-
dern meist viel mehr als unsere Philosophie. Wir sind
jedenfalls durch eine lange Tradition im scharfen Unter-
scheiden zwischen Wissen und Glauben geschult, sie hin-
gegen unterscheiden hier meist viel weniger klar. Die
rationalen Argumente, die sie gegen uns vorbringen,
konnen leicht aus dem reichen Schatz der zeitgenossischen
Philosophie, und zwar auch der Philosophie der Nicht-
katholiken, widerlegt werden. In der Tat widersprechen
sich die Vertreter der einzelnen Richtungen viel mehr, als
sie uns widersprechen. Und wenn sie sich auf mehr oder
weniger «existentielles Erfahrungen, auf Intuitionen und
dergleichen berufen, haben ihre Ausfithrungen keine
zwingende Kraft: einer Intuition ldsst sich eine andere
entgegenstellen. g

Trotzdem gestehen wir gerne und offen, dass unser
Glaube unser Forschen und Lehren beeinflusst. Dabei
handelt es sich aber nicht (ausser in der Theologie) um
einen systematsichen Einfluss, ex parte objecti,
denn eine objektiv «christliche» Philosophie und Wissen-
schaft lehnen wir entschieden ab. Der Einfluss ist sub-
jektiv, er ergibt sich daraus, dass der katholische For-
scher und Lehrer Katholik ist, dass er an den transzen-
denten Sinn der Weltgeschichte und an Gott glaubt. Es
wire lacherlich, dies zu bestreiten. Aber anderseits miissen
sich die nichtkatholischen Denker, besonders heute, nach
Dilthey und den Ergebnissen der neueren Wissenssozio-
logie, bewusst sein, dass fiir sie grundsitzlich das Gleiche
gilt: es gibt keine menschliche Tatigkeit, die durch die
Grundeinstellung des Menschen nicht bedingt wire. Die
Behauptung, wir allein ‘seien durch unseren Glauben be-
einflusst, ist ganz hinfillig. Die «freisinnigen» Profes-
soren sind nicht weniger als wir weltanschaulich gebunden.

Dass uns aus dieser Gebundenheit zuweilen ein Vor-
wurf gemacht wird, ist ganz unverstindlich. Sollten denn
die andern ein Monopol fiir die wahre Weltanschauung
besitzen? Wenn ja: weshalb? Wenn ein: mit welchem
Recht soll uns untersagt sein, was ihnen erlaubt ist? Auf
welches Kriterium wollen sich unsere Gegner bei der
Beurteilung- unserer Prinzipien berufen? Auf die Philo-
sophie? Sie ist doch ein Chaos sich widersprechender
Richtungen. Auf die strenge Wissenschaft? Sie ist aner-
kanntermassen nicht imstande, tiber weltanschauliche
Fragen zu entscheiden. Auf ihre eigenen Glaubenssitze?
Mit demselben: Recht konnten wir dasselbe ihnen gegen-
iiber tun. Wer der katholischen Universitit die Existenz-
berechtigung abspricht, der beweist nur eines: nimlich
dass er ein bornierter Anhanger einer absterbenden «wis-
senschaftlichen» Sekte ist, dass er kein Verstidndnis fiir
die Freiheit des Geistes hat und keine Kenntnis dessen,
was nach vielen dunklen Jahrzehnten endlich das neuzeit-
liche Denken uns gebracht hat.

III.

Wir stehen mit um so grésserer Sicherheit zu unseren
Prinzipien und sind um so stolzer, eine katholische Uni-
versitdt zu besitzen, als diese sich in der Feuerprobe des
Forschens und Lehrens bewihrt hat., Von der materiellen
Macht der andern beeindruckt, neigen wir zuweilen dazu,
die Ergebnisse auf unserer Seite zu unterschitzen. Es
sei denn zuerst einmal an die Lage erinnert: In den wich-
tigsten Lindern der Welt begannen sich Krifte zusam-
menzuschliessen, um aus der jahrhundertelangen Krise
einen neuen Weg zu finden. Sie bilden eine kleine, finan-
ziell dusserst schwache Gruppe. Nachdem sie die meisten



Gebildeten verloren . hatte, beginnt unsere Glaubens-
gemeinschaft ihre Universitaten wieder zu 6ffnen, die sich
nun mit unglaublich armen Mitteln in der feindlichen
Atmosphédre der — schon sterbenden, aber noch genuz
boshaften — positivistischen Zeit durchsetzen miissen.
Wie erstaunlich gross_und ernst erscheinen ihre Ergeb-
nisse! Auf allen Gebieten des Wissens treten Katholiken
bald unter den Fithrenden hervor. Niemand kann diese
Tatsache mehr bestreiten. Es ist in der Tat unmdglich,
einen Physiker wie de Broglie, Philosophen wie Marcel
und Maritain, Historiker wie Gilson und Grabmann,
Ethnologen wie Schmidt zu iibersehen. Das sind nur einige
zufillig gewdhlte Namen. Die Tatsache, dass die Katholi-
ken iiber eine lange Reihe von fiihrenden Forschern auf
allen Gebieten verfiigen, braucht nicht mehr bewiesen zu
werden, sie ist evident.

Indessen séi doch noch etwas auf das Werk unserer
organisierten Studienzentren hingewiesen. Da es fast un-
iibersehbar ist, heben wir nur eine einzige katholische Uni-
versitit hervor, die Lowener Universitat. Es wird allge-
mein anerkannt, dass es wenige Hochschulen gibt, die eine
so fruchtbare und bedeutende Téatigkeit aufzuweisen
haben. Und zwar in allen ihren Fakultiten. Wir weisen
nur auf einige ihrer Leistungen: die Philosophische Revue,
die an Vollstindigkeit der Information und Griindlichkeit
des Wissens uniibertroffen ist, auf die Historische Zeit-
schrift, die wenige ihresgleichen in der Welt besitzt, anf
das experimental-psychologische Institut. Die Léwener
Orientalisten, die Vertreter der mathematischen Logik
und Philosophie der Gegenwart spielen eine fithrende Rolle
in der heutigen Wissenschaft.

Das ist also die tatsichliche Lage. Wir wissen nicht
nur, dass unsere Prinzipien solid sind, sondern auch, dass
sie sich in der Praxis glinzend bew#hrt haben. Die katho-
lische Universitdt hat gezeigt, dass sie in. vollem Masse
leistungsfihig ist. '

IV,

In diesen Zusammenhingen werden die Schweizer
natiirlich an ihre katholische Landesuniversitit denken.
Und sie kénnen dies mit Stolz und Befriedigung tun.
Gewisg ist diese Universitit materiell eine kleine Anstalt.
Durch das Wunder der Opferwilligkeit eines ganz kleinen
Volkes — der 180,000 Freiburger — geschaffen und
unterhalten, hat sie weder die technischen Anlagen noch
die finanziellen M&glichkeiten, tiber die viele andere Hoch-
schulen verfiigen. Sie ist, vom finanziellen Standpunkt
aus gesehen, eine der #rmsten Universititen der Welt. Und
doch ist Freiburg durch seine Universitit zu einem Zen-
trum_ geworden und hat die ganze Schweiz damit eine
glinzende Leistung aufzuweisen. Bedenkt man die Mittel,
die zur Verfiigung standen, so kann man iiber die Leistun-
gen dieseér Universitit nur staunen. Sie hat unter ihren
Dozenten eine ganze Reihe von europiischen Gréssen. Da
ist Mandonnet, einer der Bahnbrecher der Geschichte
des mittelalterlichen Denkens, das Botanische ' Institut
unter Fithrung Ursprungs, da ist Steffens lat. Palacogra-
phie, das bedeutsame Geschichtswerk Schuiirers, da sind
die beriithmten Theologen Del Prado, Priimmer, Ramirez, da
ist das prahistorisch-ethnologische Werk von Obermaier
und Schmidt, das griindliche philosophische Werk Man-
sers, der europiische Ruf de Munnyncks. Und dazu kommt
die zu wenig bekannte Tatsache, dass diese Universitit
zahlreiche Staatsminner des Landes ausgebildet hat. All
dies erlaubt uns, guten Gewissens zu sagen, dass die
schweizerische katholische Universitit trotz ihrer iiberaus

- schwierigen Lage sich um die Wissenschaft und um le‘
Schweiz wohl verdient gemacht hat.
Und es ist gut, dass dem so ist. Die heutige Krise, die
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vielleicht in kurzer Zeit dazu fithren wird, dass die Welt-
gemeinschaft .der Katholiken allein noch in den Trim-
mern gegen die Macht der Barbarei steht, verlangt drin-
gend nach Besinnung auf unsere geistigen Grundlagen,
nach klarer Wahrung unserer Grundsiitze und ihrer ern-

-sten Anwendung auf die Gesamtheit unseres Lebens und

Tuns. Die katholische Universitdt bildet eines der wich-
tigsten Zentren dieser Arbeit von fundamentaler Bedeu-
tung. Unberiithrt in ihren Prinzipien, sicher, das leisten
zu kénnen, was Glaube und Wissenschaft von ihr ver-
langen, rechnet sie mit Vertrauen auf das Verstindnis
und die Mithilfe all derer, die sich mit ihr zu Gott, zur
Wahrheit und Freiheit bekennen.

V.

Dass es immer noch notwendig ist, an diese Tatsachen
und Grundsitze zu erinnern, beweist die Broschiire des
Basler Gymnasiallehrers Dr. E. Hinssler «Die grosse Ge-
wissensfrage an unsere katholische Landesuniversitiits.
Gestlitzt auf eine lange Analyse des thomistischen Analo-
gieverfahrens und der aktuellen Lage der Freiburger Uni-
versitit, behauptet der Verfasser, dass eine katholische
Universitdt keine «richtige» Wissenschaft treiben kénne.
Allein schon im Dasein einer solchen Universitit sieht er
eine Gefahr fiir die Wissenschaft. Im Grunde laufen alle
seine Ausfiihrungen auf den schlichten Satz hinaus: ich
fasse die Wissenschaft so und so auf, die Katholiken, die
sie anders auffassen, diirfen also keine Wissenschaft trei-
ben. Er kann zwar nicht leugnen, dass die Ergebnisse
der katholischen Forscher, von einem neutral wissenschaft-
lichen Standpunkt aus betrachtet, bedeutend sind, aber die
Grundsitze gefallen ihm nicht. Es handelt sich also um
eine typisch einseitig sture Einstellung, die keine -andere
als die eigene Weltanschauung duldet. Zum Tatsachen-
und Analogiematerial sei nur das folgende gesagt: 1. Die
innere Lage der Freiburger Universitidt ist offensichtlich
dem Herrn Hi#nssler ganz unbekannt, der diesbeziigliche
Teil der Broschiire hat die interessierten Dozenten reichlich
amiisiert. 2. Mit einer so mangelhaften Kenntnis der Ana-

‘logiefrage wie der seinen kénnte ein Theologiestudent der

Freiburger Universitit die erste Semesterpriifung nicht
bestehen. 8. Ebenso unzuldnglich ist sein Verstdndnis
mancher anderer Sitze. Die Ausfithrungen iiber die an -
cilla und diesubordinatio sind durchaus irrefiih-
rend. So haben wir die Sache nie verstanden. 4. Was des
Verfassers allgemeine Kenntnis der Logik und neuzeit-
lichen Philosophie — im Namen welcher er ja spricht —
betrifft, so muss ich leider sagen, dass ich eine solche An-
haufung von Missverstindnissen, falschen Auffassungen
und Deduktionen, eine derartige Na1v1tat iiberhaupt noch
nicht angetroffen habe.?)

Herrn Hinsslers Broschiire ist aber unter einem an-
dern Gesichtspunkt von Belang: sie zeigt namlich, dass
der wissenschafts-sektiererische Geist des 19. Jahrhun-
derts, obwohl an den Universititen meistens gliicklich
iiberwunden, in den breiten Massen noch allzu lebendig ist.
Herr Dr. Hinssler ist ein Vertreter dieses Geistes. Seine
Broschiire, vom Standpunkt der Wissenschaft ganz unbe-
deutend, erscheint als ein gewichtiges soziales Phinomen.
Die Gefahr ist noch nicht gebannt. Im Denken der nicht-
katholischen Massen hat sich der loyale Freiheitsgedanke
noch nicht ‘durchgesetzt. Um so wichtiger ist es, dass wir
uns selbst unseres Standpunktes klar bewusst sind und ihn
auch den andern Menschen guten Willens- erklaren.

- 1. M. Bochenski O. P.
1) Wiirde Herr Dr.-Hénssler darauf Wert legen, bin ich gerne

bereit, diese Siitze zu belegen. Ich warne ihn -aber, da dies
fiir ihn recht unangenehm ausfallen kdnnte.
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- Der Film in der Nachkriegszeit

Mégen die Nurastheten sich auch dagegen wehren mit
allen Mitteln, es ist und bleibt eine Tatsache, dass der
Gehalt eines Filmes weit mehr als die Form fiir die Giite
eines Streifens massgebend ist. Selbstverstindlich kann
man nur von einem wirklich guten Filme reden, wenn ein
guter Gehalt auch in eine gute kiinstlerische Form ge-
kleidet wird, aber wesentlicher ist, was gesagt wird, als
. wie es ausgedriickt wird.

" Allen jenen, denen der Film mehr als nur ein Ge-
schift ist, stand schon seit langem die bange Frage vor
der Seele, wie das geistige Gesicht des Films nach dem
schrecklichen Volkermorden wohl aussehen werde. Christ-
lich gesinnte Kreise durften mit Freude feststellen, dass

. wiederholt auch religitses Gedankengut auf wiirdige Weise
~im Film zum Ausdruck kam. Werke wie die schwedischen
«Das Himmelsspiel» und «Das Wort», die amerikanischen
Filme «Das Lied von Bernadette» und «Schliissel zum
Kénigreichy haben den Beweis erbracht, dass es durch-
aus moéglich ist, religiovses Gedankengut in grossaufge-
machten Filmen so zu verwerten, dass es auch fir die
grosse Masse des Publikums zu einem seelischen Erlebnis
wird.

Doch werden religitse Filme in der grossen Produktion
immer eine Ausnahme bleiben. Damit braucht nicht ge-
sagt zu sein, dass die christlichen Wahrheiten nicht auf
indirekte Weise in manchen erfreulichen Werken sich aus-
wirken sollen und auch tatsdchlich auswirken. Der Film
erfiillt schon dadurch eine aufbauende, wertvolle Mission,
dass er Menschen im tdglichen Ringen in der rechten
christlichen Perspektive zeigt. Die nachfolgenden Ausfiih-
. rungen machen keinen Anspruch auf Vollstindigkeit. Sie
méchten nur auf einige Grundtendenzen im modernen

Filmschaffen hinweisen.
B

Als vor zweieinhalb Jahren der Befehl «Ende Feuers
gegeben wurde, bot sichderamerikanischenFilm-
industrie eine ungewshnliche Chance. Sie allein sah
sich, vom Kriege vollkommen unberiihrt, im Besitze mir-
chenhafter technischer Mittel. Es musste bloss die Um-
stellung von der Produktion der sogenannten Kriegsfilme
auf Friedensfilme vorgenommen werden. Tatséchlich
haben die Amerikaner ihren Vorteil erkannt und quanti-
tativ eine Unmenge von Filmen der verschiedensten Art
auf den Markt gebracht. Quantitativ sind sie darum heute
unbedingt fiilhrend. Doch haben sie sich ihre Arbeit allzu
leicht vorgestellt und verfielen zum gréssten Teil, was
Gehalt und selbst kiinstlerische Formgebung betrifft, einer
offensichtlichen Mittelmissigkeit und Oberflichlichkeit.
Dieser Tatbestand ist in diesem Jahre 1947 auf den ver-
schiedensten Filmbiennalen wieder mit aller Krassheit
offenbar geworden. Die amerikanischen Filme haben,
einige gut gelungene Werke ausgenommen, in Briissel,
Locarno, Cannes und anderswo eher enttiuscht.

Wiahrend die amerikanischen Werke in stets wachsen-
dem Masse eher ihr Prestige einbiissen, hat im Gegen-
teil eine ganze Reihe von europdischen Liandern durch die
hohe Qualitat der geschaffenen Werke die wahren Film-
freunde iiberrascht. Allen voran marschiert gegenwirtiyz
Italien, das vor allem auf dem Gebiete der sogenann-
ten Widerstandsfilme ganz hervorragende Werke schuf.
Man fiihlt es geradezu heraus, dass hier nicht eine fest-
gefahrene Routine, die sich auf die technischen Mittel und
auf einen bekannten Darstellerstab stiitzen kann, am Werke
ist, sondern ein geistiger und kiinstlerischer Gestaltungs-
wille. Die Italiener haben mitten ins Leben hineingegrif-

fen und die Probleme, wie sie sich im Alltag immer wieder

" stellen, mutig und offen angepackt. Wir nennen hier nur

einige Titel: «<Un giorno nella vita», «<Roma, cittd apper-
ta», «Il bandito», «Paisa», «Sciuscia» und, «last not leasts,
«Vivere in Pace».

Es ist nicht méglich, in einem kurzen Ueberblick auf
alle diese Werke niher einzugehen. Es geniige, liber die
beiden letztgenannten Filme einige grundsétzliche Gedan-
ken festzulegen. « Sciusia» behandelt in ungeschmink-
ter, menschlich warmer und darum sehr ansprechender
und iiberzeugender Weise ein Problem, das sich heute in
allen kriegsverwiisteten Landern akut stellt: die Frage
nach dem Schicksal der verwahrlosten Jugend. Der Film
begniigt sich nicht damit, dem Zuschauer ein wahrheits-
getreues Dokument iiber die Zustinde und die Verhilt-
nisse, in denen ein Grossteil- der italienischen Jugend
heute leben muss, sowie die ganze Tragik des Schicksals
aufzuzeigen; er gestaltet das ganze Problem in Form
einer glaubhaften und bewegten Spielhandlung. Diesen
Knaben und Madchen ist der Handel auf dem schwarzen
Markt mit all seinen Machenschaften und diisteren Ver-
brechen zur Selbstverstindlichkeit geworden. Und dadurch
wird der Film zu einer anschaulichen Bestitigung des
Grundsatzes jeder Piadagogik, dass das Milien, -d. h. die
Lebensbedingungen, in denen ein Mensch aufwichst, zu
einem sehr grossen Teil verantwortlich ist fiir die Ge-
sinnung dieses Menschen. Dabei zeigt sich, dass diese
Buben und Midchen durchaus nicht in ihren menschlichen
Gefithlen verkommen sind, sondern dass echte Kamerad-
schaft, Treue und Hilfsbereitschaft wesentliche Motive
ihres Handelns geblieben sind. Ein Film also, den wir
jedem, der mit #hnlichen Problemen sich praktisch zu
befassen hat, zum Besuch wirmstens empfehlen kénnen.

Weniger diister und aufwiihlend und doch sehr an-
regend, weil menschlich echt und erlebt, ist der Film
«Vivere in Pace». Das Internationale Katholische
Filmbiiro hat diesen Streifen infolge seiner hohen
ethischen und kiinstlerischen Qualititen . anlisslich des
IV. Internationalen Filmkongresses in Briissel (Juni 1947)
als den Film, «der am besten geeignet scheint, die Mensch-
heit moralisch und geistig zu férdern», preisgekrént. Er
verdient diese Auszeichnung vollauf, denn es stromt eine
herzliche, echte Menschlichkeit und christliche Liebe von
ihm aus. Die Geschichte ist an sich sehr einfach und
schlicht (sie beruht auf einer wahren Begebenheit) und
hitte in den Hinden eines Filmroutiniers wahrscheinlich .
einen sehr mittelmissigen und wenig iiberzeugenden
Streifen abgegeben. Hier aber haben sich ein ausgezeich-
neter Drehbuchautor, ein vortrefflicher Regisseur und
beste Darsteller zusammengefunden und ein abgerundetes,
kiinstlerisch und menschlich erlebnisreiches Werk ge-
schaffen.

Frankreich hat wie Italien grosse Anstrengungen
unternommen, um auf dem Gebiet der Filmproduktion
die Vorkriegsbedeutung wieder zu gewinnen. Seine Pro-
duktionsstitten sind zwar zum grossen Teil technisch
veraltet, aber wenigstens nicht zerstért. Man konnte
hoffen, dass die Leiden des Krieges und einer fiinf-
jahrigen Besetzung sich lduternd auf die Mentalitit der
Filmschaffenden auswirken und, in Abkehr gegen den
frithern morbiden Geist der sogenannten realistischen
Milieufilme, im neuen franzésischen Film eine optimisti-
schere, aufbauende Tendenz sich durchsetzen wiirde. Die
Erfahrungen haben leider diese Erwartungen Liigen
gestraft. Es scheint den Franzosen nichts mehr am Herzen
zu liegen als dort anzukniipfen, wo sie 1940 standen. als



die deutschen Heere das Land iiberfluteten. Und auch
hier bestitigen die Ausnahmen nur die Regel. Am meisten
hat zu erbitterten Diskussionen Anlass gegeben der Film
«Le diable au Corps» nach dem Roman von
Radiguet. Es geht hier um eine hemmungslose, leiden-
schaftliche Liebesgeschichte eines Gymnasiasten mit der
Braut und spitern Gattin eines Kriegsteilnehmers.
Zynisch und ohne Riicksicht auf gute Sitte, gesunde Kon-
vention und Pietit wird. Ehebruch an Ehebruch gereiht.
Mit einer Selbstverstindlichkeit ohne gleichen preist der
Film den Primat des Triebes iiber die Pflicht und iiber
das Gewissen. Dadurch wird er zum Verkiinder eines
haltlosen moralischen Defaitismus und krassen Natura-
ksmus.
" «Le Diable au Corps» wurde von einzelnen kathohschen
Kritikern in Schutz genommen. Dadurch haben diese
Befiirworter den Bestrebungen um eine Gesundung der
Volksmoral -einen sehr schlechten Dienst erwiesen. Ihre
Argumente gehen von falschen Voraussetzungen aus,
indem sie den Film gleichsam vom Schreibtisch aus, los-
gelost von seiner Bestimmung, der grossen Masse des oft
kritiklosen Publikums gezeigt zu werden, betrachten.
Ihre Behauptung, das menschliche Leben diirfe und solle
mit all seinen Licht- und Schattenseiten auf der Lein-
wand gezeigt werden, und ein Film sei erst dann als
unmoralisch abzulehnen, wenn er verlogen die Wahrheit
verfilsche, fithrt zu volkspidagogisch absolut unhalt-
baren Konsequenzen. — Der Film «Diable au Corps» ist
in der franzoésischen Produktion leider keine Ausnahme;
die darin zum Ausdruck gebrachte Gesinnung scheint im
Gegenteil immer mehr itberhand zu nehmen und den
grossten Teil der neuesten Produktion von innen her” zu
vergiften. Es geniige die Aufzdhlung einiger Filmtitel:
«Macadam», «Les Portes de la Nuit», «Panique», «Un
_ revenanty, usw. usw. - :
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Die Tragik dieser Situation ist, dass die meisten dieser
Filme mit grosser kiinstlerischer Sorgfalt gestaltet werden
und auch wirtschaftlich rentieren.. Ein Werk aber, das
die Kinokasse fiillt, ist und bleibt fiir 'die Herren Produ-
zenten, Verleiher und Theaterbes1tzer auf alle Falle ein
guter Film. —

Dass auch der Film bisweilen die Absicht seiner
Schopfer verraten kann, zeigt sich klar an der Aufnahme
gewisser Streifen durch das deutsche Publikum. Die-
jenigen, die da meinten, es werde moglich sein, mittels
der Leinwand dasdeutsche Volk umzuerziehen
zu demokratischem Denken, wurden Liigen gestraft. Die
Grosszahl der deutschen Zuschauer will nicht mehr an die
nahe Vergangenheit erinnert werden. Sie lehnt es ab, im
Film auf seine Verantwortung immer wieder hingewiesen
zu werden. Dafiir nur zwei Beispiele. Der sicher ausge-
zeichnete und in keiner Weise gehissige Schweizerfilm

- die «Letzte Chance» hat an verschiedenen Orten heftigste

negative Reaktion ausgelost und fithrte u.a. z. B. in
Hamburg, sogar zu Krawallszenen, indem 'ein Grossteil
der Zuschauer mit dem Ausruf «Solchen Unsinn wollen
wir nicht mehr sehen» den Saal verliess und die Schau-
kasten in Triimmer schlugen. Aehnliche Ablehnung erfuhr
der ausgezeichnete deutsche Film «Die Mérder sind unter
uns», in welchem ein heimkehrender Offizier gezeigt wird,
der daran zerbricht, dass er es erleben muss, wie es
gewissen Kriegsverbrechern gelingt, nun wiederum so zu
leben, als ob nichts geschehen wire.

Ein abschliessendes Urteil iiber die geistigen Stromun-
gen im Nachkriegsfilm ist noch nicht méglich. Doch eines
scheint bereits als sichere Erkenntnis aus allem hervoi-
zugehen, die Tatsache, dass der Film in weitem Masse
gseine Chance, wirklich mitzuwirken am geistigen Wieder-
aufbau der Menschheit, bisher nur wemg, allzu wenig
beniitzt hat.

Frankyreichs Krisent‘al‘s europiische Krisen

1.

Politisch gesehen hat Frankreich keine gute Pressa.
Seine steten Krisen in wirtschaftlicher, parlamentarischer
und politischer Hinsicht, wie die Tatsache, dass dieses an
sich reiche Land, zwei Jahre nach dem Krieg, tiefer im
Elend ist denn je, geben jeder Art von Kritik breite An-
griffsflichen. Hinzu kommt noch die nicht zu unter-
schitzende Grosse und Macht der kommunistischen Partei,
deren unterirdischer Wiihlarbeit man nicht Herr wird,
die Gegenstellung der sogenannten Linksparteien hinsicht-
lich der Sammlung des Generals de Gaulle, mit dem eine
Verstandigung durch die Parteidoktrinen verhindert wird
— kurz: Das Bild ist nicht schén.

Trotzdem kritisiert man meistenteils zu unrecht bes-
ser gesagt: die Kritik trifft nicht den Kern der Dinge.
Frankreich ist das Land, wo alle europiischen, ja alle
Weltprobleme zuerst in ihrer vollen Klarheit, aber auch
in ihrer vollen Tragik, sichtbar werden und wo versucht
wird, sie geistig zi lésen, was nicht sagen will, dass dies
immer chne Revolution méglich war. Und warum ist dem
s0? Weil es das Land von Montaigne und Pascal ist: das
Land, in dem Vernunft und der Glaube in ununterbroche-
ner Diskussion sind. Wenn Lavisse sagte, Frankreich
<est la nation la plus humaine», so muss dabei bemerkt
werden, dass der franzésische Humanismus eine "andere
Wurzel hat, als z. B. der deutsche: er hat sich nie von
seiner tiefsten Quelle — der christlichen— losgelost; er
blieb selbst beim Ungldubigen ein christlicher, wihrend
der deutsche Humanismus zu den «Mittern» stieg und
immer mehr in einer allgemeinen Weltduselei verflachte.

II.

Die Krisen, durch die heute Frankreich geht, sind sie
nicht fast allen europiischen Staaten in mehr oder weniger
hohem Grade eigen? Die Staatskrise? Ist sie nicht
der -allgemeine Ausdruck fiir eine Tatsache, die immer
deutlicher zutage tritt: der Ueberbiirdung des Staates
mit Aufgaben, fiir die er nicht geschaffen wurde und
denen er nicht gewachsen ist: die wirtschaftlichen? Da-
durch, dass man den Staat immer mehr mit diesen seinem
Wesen nach fremden Aufgaben belastet, entkleidet man
ihn seiner vornehmsten Aufgabe: Schiedsrichter zu sein.
Er wird Partei, und kein Staat, der Partei wurde, kann
existieren ausser durch die Diktatur. Dieser aber gegen-
iiber biumt sich das in uns bewusst oder unbewusst
lebende Freiheitsgefithl auf, und zwar nicht das irgend-
einer «Freiheit», sondern der einzigen, die dessen Namens
wiirdig ist: der durch das Christentum in uns hineinge-
legten Freiheit der Persénlichkeit, hinter der sofort die
Gebote stehen mit ihrem «Du sollst . . .», mit anderen Wor-
ten, der aus der Freiheit geborenen Pflicht! Aus der
Vernunft wurden die verschiedenen «ismens geboren; sie
zauberten uns eine Wirtschaft vor, die uns das Paradies
auf Erden versprach; der Glaube aber zeigte uns die
Realititen auf Grund der Evangelien in ihrer ganzen tra-
gischen und — himmlischen Grésse und legte sich wie ein
Wall vor alle «...ismen». Oder glaubt man, es sei von
ungefahr, dass sich iiberall heute die christlichen Parteien
mit einer bisher nie gesehenen Macht erhoben? Vernunft
und Glaube — sie stehen sich gegeniiber und sie werden
es solange bleiben, bis ein neuer hl. Thomas v. Aquin die



' Wahrheit, die auch in der Vernunft liegt, aus dem Wust
von Illusionen herausloste und sie dem chrlstllchen Erbgut

e1nver1e1bte
I1I.

Die Pai‘lamentskrise? Woher kommt sie, als

durch die Unterschiebung einer Macht, die den politischen .

Parteien nicht zukommt? Heute haben in Frankreich —
und auch anderswo — die Parteien die Exekutive ins
Schlepptau genommen. Kein Minister kann eine wesent-
liche Entscheidung treffen, ohne vorher dafiir das Placet
seiner Partei zu erhalten. Sie entwirft sein Programm, sie
sagt ihm, was er zu tun und zu lassen habe, sie setzt ihn
- ab.oder — wenn er nicht folgt — stsst ihn aus der Partei
aus. Dadurch wird jede eigene Initiative lahmgelegt;
statt zu regieren, unterhandelt er, und da in den Anti-
chambres der Minister eine Delegation von. «Interessen-
ten» der andern folgt, unterhandelt er solange, bis die Zeit
~zum Regieren verbraucht ist. Man sage nicht, dass das

nur.in Frankreich so sei; es.ist dort nur am sichtbarsten,
- weil Frankreich stets ein Vorldufer ist — im Guten wie
_ im weniger Guten. Man braucht kein Reaktionir zu sein,
wenn man, wie es General de Gaulle will, zur alten klassi-
schen Regel zuriickkehrt, die bedingt, dass die Exekutive
und die Legislative streng voneinander getrennt sein
miissen, soll {tberhaupt regiert werden kénnen.

" Wir sprechen heute von «Massenparteiens. Eine zah-

lenmissig grosse Partei braucht noch langst keine Mas-
senpartei zu sein. Sie muss es aber heute  werden, weil
. man den Staat mit allen Aufgaben belastet, die friiher
ausserhalb seines Rahmens gelést wurden und wo er nur
in Einzelfillen die Rolle des Schiedsrichters zwischen
divergierenden Interessen zu libernehmen hatte. Dadurch
wird der Staat ein unformiges Monstrum; die von ihm
betreute Gesellschaft verliert jede Gliederung, wodurch
die Masse geboren wird. Wird aber das Individuum «ver-
masst», dann hort nicht nur die Freiheit auf, nicht nur
das personliche Gewissen wird dann schwicher und
schwicher, sondern dann tritt an die Stelle des Rechts die
Macht. Die modernen politischen Massenparteien sind
heute Machtinstrumente geworden, als solche haben sie
den Parlamentarismus und damit die Demokratie entstellt
und - sich dort zu Herrschern aufgeworfen, wo sie nur
Diener zu sein haben. Nicht von ungefihr ist die Spaltung
in dem M.R.P., der christlichen grossen Partei Frank-
reichs, am scharfsten abgezeichnet: das christliche Erbgut
‘macht sich hérbar — selbst in manchen sozialistischen
Kreisen — und die freie Personlichkeit eines Generals de
Gaulle hat auf diese Menschen eine starkere Anzxehungs-
~kraft also noch so schone Par telparolen
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Iv.

Selbst die Wirtschaftskrise ist nicht allein
durch das Elend des Krieges und der Nachkriegszeit be-
dingt. Sie ist zu einem erheblichen Grade die unmittel-
bare Folge des Machtwillens - der Parteien. Da dieser
Machtwille verschiedenen und oft feindlichen Doktrinen
folgt, liber die, wenn Not an Mann ist, Briicken aus lauter

"Illusionen zusammengesetzt, gebaut werden, miissen auch

"~ die jeweiligen Wirtschaftsplanungen illusorisch bleiben.

Ein Minister «dirigiert» die Wirtschaft — wie wenn sich
ein ewig fliessender Strem dirigieren liesse! —, ein anderer
versucht diesen Dirigismus zu mildern, ein dritter will
im Grunde genommen iiberhaupt nichts von ihm wissen,
und das Resultat ist die Lahmung jeden konstruktiven,
aufbauenden Willens. Die Arbeiter kommen mit ihrem
Lohn bei den stets steigenden Preisen nicht aus: also
zwingt man den «Staat» beziehungsweise die Regierung,
ihn zu erhshen; die Industriellen kénnen diese neuen
Lasten nicht tragen, also verlangen und erhalten sie eine
Preiserhéhung und da diese Schraube kein Ende findet,
wird der Wert des Geldes immer weniger, was jeden, der
noch iiber Sachwerte verfiigt, veranlasst, sie — liegen zu
lassen. Wenn, wie durch ein Wunder, morgen das Ver-

" trauen wieder hergestellt werden konnte, wiirde man sehen,

dass das Elend und die Not lange nicht die Ausmasse neh-
men wiirden, die jetzt erschreckend vor dem franzésischen
Volk stehen. Aber auch hier, wie iiberall, ist das Vertrauen
ein Ausfluss des Gewissens und das Gewissen wiederum
ist eine individuelle Eigenschaft, die der «Masse» unbe-
kannt ist. Ob man will oder nicht: auch die Wirtschaft
wird von immanenten Gesetzen geleitet; wer sie um einer
Parteidoktrin™ willen verletzt, gribt sich seine eigene
Grube.

V.

Es gibt kaum eine grosse Nation, die so durchchristia-
nisiert ist, wie die franzosische. Es gibt aber auch kaum
eine, die so durchintellektualisiert ist wie sie. Zwischen
diesen beiden Polen bewegt sich ihr Leben und der revo-
lutiondre Geist dieses an sich so konservativen Volkes ent-
ziindet sich nur dann, wenn «les extrémes se touchent».
Vor dieser Gefahr steht das franzésische Volk erneut.
Sicher ist eines: von der Vernunft aus allein kann die
Situation heute nicht mehr geregelt werden. Der Glaube,
er wird entscheidend sein. Der Glaube an die iiberlieferten
Werte: der freien Persdnlichkeit, der Freiheit in der
Pflicht, der Glaube an die Stimmen der Toten, die im
Senat bisher Sitz und Stimme hatten.

Eine innerprotestantische Auseinandersetzung

Am kiirzlich abgehaltenen Kirchentag der Gemein-
den des Bezirkes Andelfingen im Kt. Ziirich wurde tra-
ditionsgemiss ein liturgischer Gottesdienst gehalten. Da-
bei wurde «Unser Vater» sowie das «Apostolische Glau-
bensbekenntnis» von der versammelten Gemeinde laut ge-
sprochen. Im «Schweizerischen Reformierten Volksblatt
fiir freies Christentum» verdffentlichte daraufhin G.
Schmid einen Artikel, in dem er Stellung gegen solche
gemeinsam gesprochenen Gebete und Bekenntnisse be-
zog. Wenn er dabei zunichst die Ansicht vertritt, es
handle sich um eine «Aenderung des Gottesdienstes, die
viele Gemeindeglieder als katholisierend empfindens,
und dass «diese Neuerung den liturgischen Weisungen
der Gesamtkirche widerspreches, also «eine Verletzung
der Kirchenverfassungy stattfinde, so ist das eine for-
-male Frage, die uns als Katholiken nicht berithrt, wenn-

gleich idie offizielle Stellungnahme der protestantischen
Landeskirche zu diesem Vorwurf uns sehr interessieven
wiirde.

Es sind zwei andere Fragen, die Schmid mit seiner
Kritik aufwirft, die uns schon starker aufhorchen las-
sen. Er klagt mamlich die Bezirkskirchenpflege an, sie
«vergewaltige damit die Glieder der Kirche dn ihrem Ge-
wissen», und wirft ihr Intoleranz vor, um sich dann
schliesslich gegendenInhaltdes«Apostolikum»
selbst zu wenden: «Wir wehren uns aus biblischen Griin-
den, das Apostolikum als verpflichtendes Bekenntnis auf-
zustellen, da «dieses Bekenntnis in einer Reihe von Sat-
zen dem Evangelium Jesu widerspricht und wesentliche
Gedanken der biblischen Botschaft vermissen ldsst.»
«Wir halten dafiir, dass eine Verpflichtung auf das ,Apo-

-stolikum’ ein Verstoss gegen Wahrheit und Wahrhaftig-
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keit bedeutet ... Uns wiirde nur schon interessieren, ob
alle angeblich auf dem Boden des ,Apostolikum’ stehen-
den Pfarrer ohne Verletzung der Wahrhaftigkeit den
Satz von der Hollenfahrt Christi bekennen diirfen.»

Die Antwort auf diese Anklagen ist nicht ausgeblie-
ben. Zunichst war es die Bezirkskirchenpflege Andelfin-
gen- selbst, die diese Anwiirfe zuriickwies, dann griff
Pfarrer H. Grossmann (Zirich) in «Der Kinchenfreund»
(«Blitter fiir biblisches Bekennen in der Kirche»), am
15, November 1947 in diese Diskussion ein. Es diirfte
auch unsere Leser interessieren, wie «bekennende Re-
* formierte» solche Fragen betrachten.

1. Die Frage der «Vergewaltigung der Gewissen»

In der Antwort der Kirchenpflege wird zunichst dar-

auf verwiesen, dass beim gemeinsamen Sprechen des
Glaubensbekenntnisses nicht der geringste Zwang aus-
geiibt. wurde: «Wer es nicht mitsprechen wollte, konnte
es ~uhig bleiben lassen, es sind ihm deswegen nicht die
leisesten Schwierigkeiten bereitet worden.» Noch iiber-

zeugender betont die Kirchenpflege sodann: «Zur Glau- .

bens- und Gewissensfreiheit gehort jedoch nicht nur,
dass niemand zu einem Bekenntnis gezwungen werden
darf, sondern es gehdrt ebenso auch dazu, und das muss
mit allem Nachdruck betont werden, dass miemand am
Bekennen gehindert werden darf. Wer eine bekenntnis-
mulige Gemeinde am Bekennen hindern will, oder sie
deswegen kritisiert, ldsst sich einen groben Verstoss ge-
gen die christliche Freude und Freiheit zu schulden kom-
men, er vergewaltigt die Gewissen und verletzt die kirch-
liche Verfassung ... G. Schmid hat sich nun mit seinem
Artikel der Intole**anz schuldig gemacht und die Glau-
bens- und Gewissensfreiheit angetastet.»

Damit scheint uns die Kirchenpflege nicht nur den Stoss pa-
riert zu haben, sondern ein durchaus wesentliches Wort zum
Kapitel der loleranz gesagt zu haben. Es wird deutlich, dass
richtig verstandene Fretheit nicht immer nur.eine Freiheit v o n
sein carf, sondern eine Freiheit z u sein muss. Gerade als Ka-
tholiken haben wir-das grosste Interesse daran, dass endlich
das christlich sehr tiefe Wort von der Toleranz nicht zum
Schlagwort emiedrigt werde, mit dem man die Freiheit der
Kirche enschlagt Toleranz ist micht etwas Schwachliches, wur-
zelt nicht in der Unsicherheit und im Zweifel an der Rlchhgkelt
der eigenen Ueberzeugung, sondern wichst aus dem iiberiégenen
Wissen um den weiten Weg zur Wahrheit und in der echt christ-
lich verstandenen Liebe. Wir denken jetzt vor allem auch an
die Schulirage. Der Grundsatz der Toleranz gilt ja auch
in-der allgemeinen Volks- und Staatsschule. Aber immer wieder
muss man konstatieren, dass die Glaubens- und Gewissensfrei-
heit rein negativ verstanden wird. Es soll nichts gesagt werden
von Gott, Christus und der Kirche, die «Ungldubigen» koénnten
sich sonst «vergewaltigts fiihlen, aber naturahstische und ma-
terialisusche Meinungen konnen dank der gleichen Giaubens-

und Gewissensfreiheit bedensenlos vorgetragen werden. Auf

diesen #usserst wunden Punkt muss endlich einmal der Finger
gelegt werden. Muss es nicht nachdenklich stimmen, wenn in
aer Diskussion um den Zweckparagraphen der Ziircher Volks-
schule ein hohes Mitglied der Schulbehfrde erkldrt: «Die Staats-
schule habe neutral zu sein und kdnne daher die Erziehung der
Jugend zum Christenglauben nicht iibernehmen. Es stelle sich
die Frage, ob ein ausdriicklicher Hinweis auf die ,christliche
Grundlage’ unserer Voiksschule nicht den konfessionellen Ar-
tikeln der Bundesverfassung widersprechen wiinde» (vgl. «<NZZ»,
7. 6. 1944, Nr. 967). Oder wenn ein anderer prominenter Erzie-
hungsrat ganz dhnlich behauptet: «Man hat den Wunsch relig:6-
ser Kreise, das Gesetz auf emne christliche Grundlage zu stellen,
" nicht beriicksichtigt, weil man fand, dass dies nicht mit der
Glaubens- und Gewissensfreiheit vereinbar sei» («NZZ», 13. 10.
1946, Nr. 1838). Die gleichen Behorden vereinen es aber sehr
skrupellos mit der Glaubens- und Gewissensireiheit, diesen reli-
giosen Kreisen die Steuergelder fiir die «neutrales Schule ab-
zunehmen, und mit der gleichen «Toleranzs jegliche Subvention
fiir konfessionelle Privaischulen abzulehnen! Und das Ganze
heisst dann noch «Volksschule»! Solch. einseitige «Toleranz»

muss mehr als bloss peinlich beriihren! Wir meinen, in einem

christlichen Volke sei die Freiheit nicht bloss fiir die Glaubens-
losen da, sondern auch fiir die Gldubigen.

* 2. Die Frage des «Apostolikum» selbst

Mit Recht verwahrt sich Pfarrer Grossmann vorerst
gegen die Verdichtigung der Unwahrhaftigkeit jener,

die das «Apostolikum» beten, und meint, solch ungeho-

rige Bemerkungen sollten allmidhlich aus dem Waffen-
repertoir des religiosen Freisinng verschwinden. Dann.
wendet er sich dem allgemeinen Vorwurf. zu, dieses. Be-
kenntnis «widerspreche in einer Reihe von Sitzen dem
Evangelium»: «Wir kennen die Bibel auch. G. Schmid -
hatte gut daran getan, hinter ,Evangelium’ einzufiigen:’
,wie ich es venstehe’.» Pfarrer Grossmann selber distan-
ziert sich von diesem atomistischen Subjektivismus:
«Wir, die wir mit innerer Zustimmung das Apostolikum
im Gottesdlenst bekennen, halten um seines Skumeni-
schen Charakters willen, der uns durch die Reformato-
ren hindurch mit der alten Kirche, und tiber Konfessions-
grenzen hinaus mit Schwsterkirchen verbindet, an die-
sem gesamtchristlichen Credo fest als einem gemeinsa-
men Symbol und Banner.» Hitte er nicht gut daran ge-
tan, auch einen tiefen inneren Grund fiir dieses Festhal-
ten anzugeben, etwa, dass man wohl nicht erst im 20.
Jahrhundert anfange, -das Evangelium richtig zu wver-
stehen, nachdem Christus seinen Jingern eigens den
HIl. Geist versprochen hatte, der -sie «in alle Wahrheit .
einfithren sollte»?

In bezug auf die «Hollenfahrt Christis weist Pfarrer
Grossmann auf die alte theologische Deutung hin, auf
den genau ilibersetztean Wortlaut der Ziircher Liturgie
«hinabgefahren ing Totenreich», und meint dann lako-
nisch: «Was G. Schmid unter ,Verletzung ides Wortsinng’
versteht, muss er uns wirklich zuerst erkliren, Dass wir,
ohne selber die Bibel und frithere Ausleger zu Rate zu
ziehen, uns von den Freisinnigen einen moglichst mas-
siven und primitiven sog, Wortsinn als verbindlich miiss- -
ten vorschreiben lassen, lehnen wir ab.» Tatsdchlich hat -
G. Schmid mit diesem Beispiel gerade verraten, wie es
um seine Kompetenz in Fragen des Glaubensbhekenntnis-
ses und der Hl. Schrift bestellt ist. Er scheint sich um
den Sinn von Schriftsiitzen wie 1. Petr. 3, 19; Phil. 2, 10
(«Dass in dem Namen Jesu sich beugen sellen aller derer
Knie, die im Himmel und auf Erden und unter der Erde
sind») bisher wenig bekiimmert zu haben. Jedes katho-
lische Kind hért im Religionsunterricht, dass «Holle»
hier den Ort bezeichnet, in dem die Seelen der Guten vor
der Ankunft Christi Aufnahme fanden und auf ihre Er--.
18sung durch Christus warteten, Die liberale Kritik hat
blindwiitig allzu griindliche Arbeit geleistet und damit
verraten, wes Geistes Kind sie ist. Aber man mag bei
solchen Erwigungen erst ermessen, wieviel christlicher
Glaube noch lebendig verfiigbar ist, was unter der Eti-
kette «christlichy alles verkiindet werden kann.

Abschliessend wollen wir uns noch auf die recht ver-
schiedene Form der Auseinandersetzung, wie sie von den.
beiden Seiten angewandt wurde, verweisen. Wiahrend

namlich die Kirchenpflege und Pfarrer Grossmann in . .

wohltuend sachlicher Niichternheit schreiben, bedient
sich G. Schmid bekannter journalistischer Floskeln, die
nur noch auf mnaive Gemiiter Eindruck machen. Er
meint z. B. festhalten zu miissen, «mit welchen Metho-
den unter Umstdnden Theologen imstande sind, aus
weiss schwarz zu machen», er schreibt von jenen «theo-
logischen Spriingens, die man allméhlich aus der Lite-

- ratur der Kirchenfeinde zur Geniige kennt, und vendiich‘-

tigt seine Gegner der Heuchelei, der Unwahrhaftigkeit
und gar des Verstosses gegen die Liebe, Nun, wir ken-
nen auch als Katholiken diese Téne. Sie klingen falsch
und hohl und verraten nicht so sehrrechte Besorgnis fiir's
Christentum, alg eine billige Spekulation auf 0berf1ach~-.
hche Ze1tungsleser
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€Ex urbe et orbe

Die Blicke der Weltdffentlichkeit richten sich gegenwirtig
auf die Aussenministerkonferenz in London. Werden die Hoffnun-
gen einer des Wartens und Sorgens miiden Menschheit auch
diesmal wieder .enttiuscht werden? Die Probleme, die geldst
werden .sollten, sind die alten geblieben, nur dass der Weg der
Losung seit dem letzten Treffen der Verantwortlichen nicht
leichter oder kiirzer geworden ist, erhdht die Intensitit der
Spannung und Besorgnis. Aber ist es nicht schon ein Lichtblick,
wenn der Ernst der Situation und die Grosse der Gefahr kiar
erkannt wenden? Wenn falsche Hoffnungen und Ilusionen  auf-
gegeben, und die Probleme aus einer grésseren Tiefe gesehen
und angepackt werden? Die letzten Wochen haben tatsdchlich
in dieser Richtung einen Schritt vorangefithrt. Wir denken an
den Meinungsaustausch zwischen Papst Pius XII. und Président
Truman. Die «Civiltd Cattolica» (Nr. 2334) weist auf die weit-
gehende Uebereinstimmung dieser beiden Exponenten einer gei-
stigen und einer politischen Grossmacht in der Beurteilung der
Lage und der notwendigen Heilmittel hin. Der Gedankengang
diirfte auch unsere Leser interessieren. .

1. Die Uebereinstimmung in der Beurteilung der Situation

Prasident Truman gibt sich keiner Tduschung iiber die
wahre Lage der heutigen internationalen Politik hin. Er erkldrt
deutlich: «Die Aufgaoen, die heute vor uns stehen, sind er-
schreckend gross. Die Bedingungen, unter denen wir den schwe-
ren Aufgaben der Neuordnung der Nachkriegszeit und den
neuen, noch nicht geldsten Fragen, entgegengehen miissen, sind
vieltach von entmutigenden krscheinungen begleitet.» Unter
diesen Erscheinungen versteht Truman nicht bloss die von Tag
zu Tag sich verschlechternden Beziehungen unter den Gross-
staaten, sondern die innerste Vergiftung dieser Beziehungen durch
eine Politik blosser- Gewaltmethoden: «Die Hoffnungen und die
Ideale der Menschheit sind schon oft zum Spielbail der rohen
Gewalt geworden. Sie werden heute aufs neue der Gefahr aus-
gesetzt, aurch jede Trennung der sittlichen Michte der Welt,
und durch jede Weigerung, die Hoffnungen und ldeale der gan-
zen Menschheit zu unteistuizen und zu verstdrken.»

Decken sich solche Sdtze nicht manchmal fast wortlich mit
den Mahnungen des Papstes Pius Xll., die dieser mit grosstem
Nachdrucke schon wihrend des Krieges der Welt ins Gedachtnis
rief? Allein die siegreichen Nationen, die diese klaren, durch
Geschichte und Erfahrung bestétigten Grundsitze des Papstes —
‘aus Propagandazwecken — laut applaudiert hatten, vergassen
diese, als die Zeit ihrer Verwirkiichung gekommen war. Sie spiel-
ten auf dem internationalen Schachbrett die gleiche morailose
Politik weiter, die nur den Zweck verfolgt, aus dem Siege den
grosstmoglichsten Nutzen - fiir sich selbst zu schlagen und die
‘hegemonistischen Geliiste in Europa und in der Welt zu sichern,

Truman wendet sich ab von der utilitaristischen Politik, die bis-
her getrieben wurde und bekennt sich zu den Grundforderungen,
die Pius XII. schon im Dezember 1942 aufgestellt hatte, als er
nicht nur die Christen ,«die in Christus ihren Erldser anerkennen
und anbeten, sondern auch alle jene, die nur durch das Band
des Glaubens an Gott mit der Kirche vereint sind», aufforderte,
ihre Krifte zu einem gemeinsamen Kreuzzuge im Dienste der
Befriedung der Welt zu stellen. Wie ein ungebrochenes Echo
dieser papstiichen Botschaft klingt heute der Wunsch Trumans,
«mit allen Menschen, die guten Willens sind, zusammenzuarbei-
ten, um den Krieg und seine Ursachen von der Erde zu ver-
bannen, deren Schépfer wiinscht, dass die Menschen aller Brei-
tengrade in Frieden, gutem Willen und gegenseitigem Vertrauen
miteinander lebens. Diese Uebereinstimmung des Prisidenten
der USA mit dem Oberhaupte der katholischen Kirche ist zwei-
felsohne ein Hoffnungsstrahl im Dunkel unserer Zeit. Falls sich
die Reihen aller geistigen, moralischen Michte der Welt wirk-
lich schiiessen lassen, so lige ein gemeinsames Arbeitsprogramm
VOrT.

2. Die Uebereinstimmung im konkreten Programm

Es gilt der Hierarchie der hochsten Werte, die auch heute
noch einem Grossteil der zivilisierten Vdlker heilig und teuer
sind, die gebiihrende Achtung in der Reform der heutigen inter-
nationalen Politik wieder zu verschaffen. An erster Stelle steht

der Glaube an Gott. Hatte nicht Pius XII. in seiner
Radiobotschaft vom September 1943, anlédsslich des vierten Jah-
restages des Kriegsausbruches, erkiart: «Das grosse Werk einer
wirklichen Neuordnung der Volker ist nicht méglich, chne dass
wir unsern Blick auf Gott gerichtet halten, der Lenker und
Leiter der Geschicke der Welt, Urquell, Hort, Masstab jeglicher
Gerechtigkeit und jeden Rechtes ist»? Heute aber erklédrt der
Prisident der Vereinigten Staaten fast wortlich dasselbe, «¢dass
heute das grosste Anliegen, die Grundlage aller andern, die
Wiedergeburt des Glaubens ist. Ich suche eine Erneuerung des
Glaubens an die Wiirde und den Wert der menschlichen Person
in jedem Lande zu erwecken, mit dem Zwecke, dass die gehei-
ligten Rechte des Einzeinen, die wesentlich von seinen Beziehun-
gen zu Gott und dem Nichsten sich herleiten, alliiberall geach-
tet werden». Ja, Truman ist «fest davon iiberzeugt, dass jene,
die ihre Verantwortlichkeit gegeniiber dem Allerhdchsten nicht
anerkennen, unfihig sind, ihre Pilicht gegeniiber dem Néchsten
voll zu erfiillen ... in der steten Erinnerung. dass wenn Gott das
Haus nicht baut, die-Bauleute umsonst arbeiten».

Den zweiten Platz in der geistigen Werthierarchie nimmt die
menschliche Person ein. Sie besitzt unverdusserliche
Rechte, die dem Menschen kraft seiner Stellung zum Allmich-
tigen zukommen, und naturgemdiss in der Wiirde eines vernunft-
begabten Wesens wurzeln. Wenn in den soeben zitierten Sétzen
Trumans die Rede ist von der «Wiirde und dem Wert der .
menschlichen Persons, von «den geheiligten Rechten des Einzel-

- nen», so bekennt sich Truman offen und bewusst zu dieser

Grundwahrheit, die in den nordamerikanischen Staaten stets als
solche anerkannt wurde. :

In ebenso unmissverstindlicher Weise hatte Pius XII. anldss-
lich des 50. Jahrestages von «Rerum Novarums (1. Juni 1941)
den Primat der menschlichen Person und die Unantastbarkeit
ihrer natiirlichen Rechte gefordert.” Ja, er sah darin gerade die
Hauptaufgabe jeder staatlichen Gewalt, «die unantastbaren Rechte
der menschlichen Person zu schiitzen und ihr die Erfiillung ihrer
Pilichten zu erméglichens. Deshalb macht sich der gleiche Papst
in einer andern Botschaft vom 24. Dezember 1941 zum Verfech-
ter der Rechte der Minderheiten, indem er klar
sagt, «dass in einer Neuordnung, die sich auf den Prinzipien
der Moral griindet, kein Platz ist fiir offene oder verkappte Un-
terdriickung der kultureilen oder sprachlichen Eigenarten natio- .
naler Minderheiten, noch fiir die Ausschaltung oder Einschrin-
kung ihrer wirtschaftlichen Potenz, noch fiir die Hinderung oder
Vernichtung ihrer natiirlichen Fruchtbarkeits. Diese Menschen-
rechte stehen iiber dem positiven Gesetz. Nachdem aber der
hohe Begriff der menschlichen Person verloren gegangen und
der Mensch zu einem Instrument des Kollektivismus geworden
ist, filhrt die Politik zur Unterdriickung, zum Polizeistaat, worin
der Mensch zum Spielball von seinesgieichen wird.

Aus dem absoluten Primate Gottes und dem relativen Pri-
mate der Person ergibt sich die Stellung von Staat und
Volksgemeinschaft. Truman - hebt diese nicht aus-
driicklich hervor. Der Papst erwihnt sie jedoch in seiner Ant-
wort an Truman: «Die menschliche Gesellschafts, so schreibt er,
«ist ebenfalls gbttlichen Ursprungs und ist eine Forderung der
Natur selbst. Aber sie kommt im Range nach dem Menschen
und muss dem Menschen als Mittel zu Diensten sein, thm zu
helfen in der rechtméssigen Ausiibung der ihm von Gott verlie-
henen Rechte. Diese Ordnung umzustiirzens, fiigt er bei, «<kommt
einem Umstiirzen der gottlichen Ordnung gleich, und heisst den
Menschen zum Sklaven machen, zu einem Handelsartikel, des-
sen sich eine Partei, die zufdllig am Ruder ist, zu selbstsiichtigen
Zwecken bedients, mit dem unvermeidlichen Resultate, wie die
Geschichte zeigt, der Zerriittung der Ordnung, die als letzte
fatale Folge zum Kriege fiihrt.

Truman zeigt sich jedoch in seiner Botschaft an den HIL Va-
ter durch die Anerkennung fundamentaler Grundsidtze nicht nur
als Verfechter des pépstlichen Programms zur geistigen und ma-
teriellen Neuordnung der Welt, er bekundet darin auch das un-
erschiitterliche Vertrauen in die lebenspendende Kraft dieses
christlichen Glaubens: e¢Dieser Glaube fiihrt zur Hofinung, zur
Ausdauer, zum Vertrauen auf Wahrheit und aufs Gute und zum
Ertragen der Anstrengungen, um .jene Art von Frieden und
Wohlfahrt zu begriinden, die der schlichte Mann in jedem Lande
sucht und die schliesstich unter den Nationen obsiegen wird. Mit-
tels dieses Glaubens werden die Pline Gottes im Her- -
zen und in den Handlungen des Menschen verwirkiicht.s
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